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VERBUM HOMINIS.
LUGAR DE LA MANIFESTACION DE LA VERDAD.
RAIZ DE LA LIBERTAD.
NEXO DE LA SOCIABILIDAD

(Ponencia dada en el IX Congreso Internacional de la
Pontificia Academia Romana de Santo Tomas en 1990)

Extracto

San Agustin define lo que Santo Tomas llamara “verbo mental” o
imagen intencional expresa como “la palabra del hombre que no
pertenece a la lengua de gente alguna”. Santo Tomas caracteriza
esta palabra mental como “lo entendido en el inteligente”, que es
formado por la misma operacion del entender. Asi, la palabra
mental es lugar de la verdad manifestativa del ente en su ser. La
palabra mental es raiz de la libertad de albedrio y de toda
efectuacion libre, es decir, principio del juicio practico y del juicio
poiético o artistico-técnico. La palabra mental es la que hace
posible la comunidad humana, porque si los hombres no pudiesen
comunicarse mutuamente sus pensamientos, seria peor la
convivencia que cualquier soledad, como advierte San Agustin.

I. Verbum hominis

La afirmacion segun la cual entendemos elaborando dentro de nosotros un concepto de
la realidad entendida es plenamente fiel a la doctrina de Sto. Tomas y fundamental en su
método y en la construccién de su sistema.

La problematizacion y la duda sobre la validez de la aprehension intelectual en cuanto
tal y de la operacion judicativa por conceptos es problematizacion y duda sobre el valor
de la inteligencia, si respetamos el contexto doctrinal del patrimonio filosofico
perennemente valido contenido en la abra del Doctor Angélico.

Para Santo Tomas, en efecto, no podemos entender de otro modo que expresando un
concepto: “Ni podemos entender de otro modo sino expresando tal concepcién” (1).

En un pasaje cléasico que Joseph Maréchal coloca en el comienzo de su V volumen de
Le point de départ de la Metaphysique, Santo Tomas define este concepto o verbo
mental:

« La cual concepcidn difiere... de la cosa entendida, porque la cosa entendida es a veces
exterior al entendimiento ; pero la concepcion del entendimiento no es sino en el
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netendimiento... difierede la accidn del entendimiento porque la predicha concepcién la
consideramos como un término de la accion y como algo constituido por ella. Pues el
entendimiento, con su acciéon, forma la definicion de la cosa, o también la proposicion
afirmativa o negativa. Esta concepcion del entendimiento en nosotros es llamada,
propiamente, palabra (verbum) » (2).

Santo Tomas esta ciertamente en continuidad con Aristételes en esta doctrina sobre la
«palabra interna» en la que esta el significado de la palabra exterior en su referencia
significativa a las cosas. Citando a Aristdteles escribe Santo Tomas:

“Segun el Filosofo, en | Peri Hermeneias, cap. 1, in principio, las palabras son signos
de las cosa entendidas, y lo entendido es semejante de las cosas; y asi es patente que las
palabras se refieren a las cosas que significan por medio del concepto del
entendimiento” (3).

Pero Santo Tomas hereda también en esto una doctrina que en San Agustin tiene un
caracter fundamental para toda su antropologia y su metafisica del espiritu. Asi escribe
San Agustin precisando el sentido de la palabra «inteligencia»: “Aqui llamo inteligencia
a aquella por la que entendemos pensando. Pues la palabra no puede darse sin
pensamiento pues pensamos todo aquello que decimos con aquella palabra interior que
no pertenece a la lengua de gente alguna” (4).

Como precisa San Agustin, este pensamiento locutivo se identifica en lo interior del
espiritu con la «visién intelectual»: “Sin embargo, no porque digamos que los
pensamientos son locuciones del corazon, no son también por ello visiones surgidas de
las visiones de la noticia, cuando son verdaderas. Pues cuando estas cosas se hacen
externamente, una cosa es la vision y otra la locucion: pero cuando pensamos
internamente, una y otra cosa son algo uno” (5).

¢Quién aceptaria, al preguntar por el significado de una palabra, que se le respondiese
interrogandole a su vez por qué quiere conocer aquel significado? Para que hombres de
distintas naciones deseen y puedan comprender el sentido de lo que mutuamente quieren
decirse, se hace necesario reconocer una palabra interior que pueda ser con verdad
Ilamada «palabra del hombre»: “Luego hay que llegar a aquella palabra del hombre que
ni se profiere en el sonido ni se imagina a semejanza de sonido, que necesariamente
seria de alguna lengua. Sino a aquella palabra que precede a todos los signos por los que
es significada y que se engendra de la ciencia que permanece en el alma, cuando esta
misma ciencia es internamente dicha, tal como es” (6).

Il. La naturaleza locutiva del entendimiento

Juan de Santo Tomas tuvo el mérito de redescubrir la naturaleza locutiva del
entendimiento en cuanto tal. Su pensamiento se contiene sobre todo en el comentario a
la Qu. 27, art® 1 de la Primera Parte de la Suma Teoldgica. Las palabras de Santo Tomas

“Por lo mismo que entiende procede algo dentro de si mismo, que es la concepcion de la
cosa entendida, que proviene de la virtud intelectiva y procede de su noticia” (7)

son consideradas como expresion de un presupuesto filoséfico que, al ser asumido por
la doctrina sagrada como verdad racionalmente cierta, hace posible la doctrina teoldgica
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sobre la procesion del Verbo divino. Podemos resumir asi los puntos esenciales de este
presupuesto filosofico:

1) El verbo mental o concepcion intelectual no se forma por el entendimiento humano
solo por razén de la indigencia del objeto o de la potencialidad del entendimiento, sino
también ex plenitudine notitiae; y es esta la formacion perfecta del verbo mental
humano. 2) La concepcion del verbo mental conviene esencialmente a la naturaleza del
entendimiento:

“En nosotros... la concepcion que procede en lo interior procede por cuanto entiende, y
en razon del entender mismo conviene a quien quiera al que conviene” (8).

“No es imperfeccion en la naturaleza intelectual el que sea manifestativa y expresiva de
la cosa entendida; pues esto pertenece a la fecundidad y plenitud del entendimiento” (9).

“El entendimiento, por su perfeccion y naturaleza, es no sélo cognoscitivo, sino también
manifestativo y locutivo” (10).

3) El decir o el acto de locucién mental es idénticamente el acto de entender. Ni se
forma la palabra mental con anterioridad al ser en acto del entendimiento, ni el decir
mental es extrinseco y posterior al acto de conocer. Asi el acto intelectual de
conocimiento es formativo de lo que es entendido, y lo entiende, formandolo a la vez
que lo forma entendiendo:

“Pues aquel acto por el que el objeto es formado es el conocimiento: conociendo forma
el objeto y formandolo lo entiende. Porque a la vez lo forma y es formado y entiende.
Como si la vista, viendo, formase la pared, a la vez veria y formaria el objeto de la
vision” (11).

Es importante advertir el total desconocimiento de tales tesis en la modernidad
filosofica, y especialmente en el momento en que la revolucion copernicana de Kant
generaba el idealismo trascendental fenomenista sobre lo inmanente y agnostico sobre
lo trascendente (12).

Las tesis de Juan de Santo Tomas son, como mostramos en seguida, auténticamente
fieles a la doctrina del Angélico, y nucleares en la ontologia del conocimiento que
pertenece intrinsecamente a la fundamentacién ontolégica de la filosofia primera (13).

Podemos también sintetizar la doctrina de Santo Toméas de Aquino en tres
proposiciones:

1) La concepcidn del entendimiento pertenece absolutamente a la esencia del entender:

“Asi pues, existiendo en Dios el entender... es necesario que se afirme en él mismo que
existe la concepcion del entendimiento, que pertenece absolutamente a la razén de lo
que es el entender. Pues si pudiésemos conocer comprensivamente el entender divino y
como es, como comprendemos nuestro entender, no seria ya superior a la razén la
concepcion del Verbo divino, como no lo es tampoco la concepcion del verbo
humano”(14).

Espacio para la sintesis doctrinal de Santo Tomas de Aquino
Verbum Hominis 3



2) La palabra mental o intentio intellecta es «lo entendido en el inteligente», y por esto
ha de decirse que es aquello que es primera y esencialmente «lo entendido»:

“Todo lo entendido, en cuanto entendido, es necesario que exista en el que entiende...
pero lo entendido en el que entiende es la “intentio intellecta” y el verbo (la imagen
intencional expresa y la palabra)” (15).

“Luego esto es lo primeramente y esencialmente entendido, aquello que el
entendimiento concibe en si mismo sobre la cosa entendida, ya sea la definicion o la
enunciacion” (16).

Pero la concepcidn del entendimiento es lo primeramente entendido precisamente en su
naturaleza mediadora entre el entendimiento y la cosa expresada en el concepto, por
esto podemos hablar de la cosa misma como lo entendido, y también de la palabra
mental como aquello primero en la que la cosa es entendida y expresada:

“La concepcidn del entendimiento es medio entre el entendimiento y la cosa entendida...
y, por esto, el concepto del entendimiento no sélo es aquello que es entendido, sino
también aquello en lo que la cosa es entendida; de modo que, asi, puede decirse que lo
entendido es la cosa misma y la concepcion del entendimiento” (17).

3) Si tenemos en cuenta esta caracterizacion de la palabra mental como lo que es
esencial y primeramente lo entendido por el entendimiento, podremos admitir con Sto.
Tomas su afirmacion de que «lo entendido» se comporta como algo formado por el acto
del entendimiento:

“El entendimiento o la cosa entendida se ha como constituido y formado por la
operacion del entendimiento” (18).

I11. El verbo mental emana del entendimiento en acto

El decir mental o, lo que es lo mismo, el entender en cuanto formativo de su término
inmanente expresado, no constituye en acto al entendimiento. La concepcion del verbo
mental no es un movimiento de la potencia al acto. Por el contrario, la palabra mental no
nace de nuestro entendimiento sino en cuanto éste «existe en acto»:

“Y, sin embargo, la palabra no nace de nuestro entendimiento sino en cuanto este existe
en acto; a la vez que existe en acto existe en él la palabra concebida” (19).

De aqui que la palabra mental surge como el acto surge del acto, al modo como el
esplendor emana de la luz (20).

Para comprender auténticamente el pensamiento de Sto. Tomas hay que remover de este
ser en acto del entendimiento toda inadecuada representacion «dualistica», y rechazar
toda definicion del conocimiento intelectual que implique constitutivamente tal
dualidad, ya sea para pensar en una accion del objeto sobre el sujeto o, a la inversa, en
una accion del sujeto sobre el objeto, como si en esta accion consistiese el conocimiento
intelectual.

La inteleccion no es en si misma una union entre el sujeto cognoscente y el objeto
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conocido, sino una estricta unidad por la que el cognoscente y lo conocido en acto son
algo uno.

Joseph Maréchal ha expresado esto con precision admirable:

“Coincidencia del inteligente y de lo entendido, del sujeto y del objeto en la identidad
de un acto... la condicion ontolégica proxima del conocimiento como toma de
conciencia no es la unién de los elementos: sujeto y objeto en un acto comun, sino la
unidad interna de este acto mismo.

Muy lejos de oponer radicalmente sujeto y objeto en el conocimiento en general,
proclama, por el contrario, la identidad total del sujeto y del objeto en la intuicién
perfecta de si, tipo eminente de todo conocimiento” (21).

“La conciencia es la presencia del acto a si mismo: existira siempre que el acto emerja
por encima de la potencia... y la inmanencia del objeto consistird en su participacion,
total o parcial, en el acto interno del sujeto... la conciencia objetiva aparece, pues, como
un efecto inmediato de la inmanencia del objeto” (22).

Ha expresado esto también con profundidad el filésofo espafiol Antonio Millan Puelles
que ha definido metafisicamente el conocimiento intelectual como actus actus actum
possidentis (“el acto del acto que posee el acto”) (23).

Santo Tomas habia sostenido explicitamente la remocion de toda actividad transeunte
del sujeto o del objeto en la actualidad misma del conocimiento:

“Es necesario que el entendimiento exista en acto segin que entiende; pero no es
necesario que al entender el inteligente sea a modo de agente, lo entendido a modo de
paciente; sino que el inteligente y lo entendido en cuanto de ellos se ha hecho algo uno
que es el entendimiento en acto, son un unico principio de este acto que es el entender...
lo que el entender es se sigue de aquella accién o pasion como el efecto sigue a la causa.
Luego, asi como el cuerpo lacido ilumina cuando hay en él actualmente luz, asi el
entendimiento entiende todo aquello que existe en él siendo inteligible en acto” (24).

Todavia conviene subrayar dos puntos:

En la actividad que precede al existir en acto en nuestro entendimiento las semejanzas
inteligibles impresas de las cosas sensibles, se ha de reconocer como verdadero que
nuestra alma recibe el conocimiento de forma parcialmente extrinseca a partir de las
cosas materiales que acttan sobre los 6rganos de los sentidos. Pero hay que afirmar que
es el alma misma la que forma en si las especies inteligibles de las cosas, y que la
facultad intelectual no juzga de la verdad por inteligibles que estén fuera de si misma,
sino por su propia luz connatural por la que es iluminadora de las imagenes sensibles:

“El alma misma forma en si las semejanzas de las cosas” (25).
“Sobre el sentido existe la virtud intelectiva, que juzga de la verdad no por algunos

inteligibles que existan fuera de ella, sino por la luz del entendimiento agente, que hace
los inteligibles™ (26).
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“El alma es la razon de la cognoscibilidad para las otras cosas, no como medio de
conocimiento, sino en cuanto por un acto del alma son hechas inteligibles las cosas
materiales” (27).

Es el alma misma la que da inteligibilidad a las esencias de las cosas materiales que
constituyen su primer objeto, que solo son en si mismas “inteligibles en potencia” a
modo de inteligibles extrinsecos (28). La inteligibilidad en acto no se da en lo que existe
en la naturaleza de las cosas materiales (29).

El ser inmaterial de la mente humana, que la constituye en naturaleza intelectual
inteligible intrinseco, le hace radicalmente capaz en disposicion habitual, para aquella
autopresencia en su ser que Santo Tomas definia como la subsistencia de la cosa en si
misma:

“Volver a su esencia no es otra cosa que subsistir en si misma” (30).

Es ésta la dimension del alma cognoscente humana en la que se da proporcionalmente la
semejanza de la inteleccion de si mismo que define el acto puro o conocimiento divino.

En definitiva, la «inteleccion en si» no puede ser definida como captadora de seres sino
como «presencia del acto a si mismo» o «subsistencia del acto en si mismo» (31). A esta
subsistencia intima del acto se sigue, por la comunicatividad del acto mismo (32), la
manifestacion y declaracion del ser por la que el ente intelectual dice lo que es y lo
manifiesta en su verdad.

Por esto no es en modo alguno “idealismo subjetivo” lo que lleva a Santo Tomas a
afirmar que la referencia del cognoscente a lo conocido, la intencionalidad de la
conciencia, se sigue a la accion del cognoscente. No a una accién transeunte sobre la
cosa conocida, sino a una accion inmanente al cognoscente, en que consiste el acto
mismo de conocer, cuyo término expreso queda referido a la cosa conocida:

“Pues la relacion de la ciencia a lo conocido se sigue de la accion del cognoscente, no
de la accion de lo cognoscible” (33).

IV. Lo verdadero, manifestativo del ser Santo Tomas, en las cuestiones De Veritate, Qu.
1, art® 1 (34), distingue un triple significado del término «verdadero». En una acepcion
«fundamental», es decir, en que se nombra «verdadero» aquello en que la verdad se
funda, podemos decir que verdadero es lo que es. Hablando formalmente, significando
como verdadero el ente segun aquello que formalmente lo constituye en la verdad,
verdadero es lo adecuado a ser entendido. Hay que tener presente la afirmacion de Santo
Tomas segln la cual mientras la entidad de la cosa precede a la razén de la verdad, el
conocimiento en cuanto tal es como un efecto de la verdad misma del ente.

Esto implica que, aunque, en la acepcion de la palabra se dice verdadero primeramente
lo que esta en el entendimiento, no por ello se afirma el pensamiento en cuanto tal como
originario y fundante respecto del ente. Lo verdadero se funda sobre lo que es, y la
verdad trascendental, la verdad que esté en las cosas, fundamenta el conocimiento como
un efecto suyo.
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En un tercer significado, que Santo Tomas califica como lo que se dice verdadero «a
modo de efecto» consiguiente al conocimiento, verdadero significa lo que es
manifestativo y declarativo del ser. Verum est manifestativum et declarativum esse
(“Ser verdadero es ser manifestativo y declarativo”).

Insistamos en que este tercer significado de la palabra verdadero es el que corresponde a
la primera acepcion de la que se toma el nombre: lo verdadero que estd en el
entendimiento, que existe en el entendimiento y no en las cosas, y que existe solo en el
entendimiento en su funcion judicativa que "compone y divide” (35). En efecto, nota
Santo Tomas que el entendimiento, s6lo cuando puede juzgar que la cosa es segun la
forma aprehendida, «conoce y dice lo verdadero », tunc primo cognoscit et dicit verum
(“entonces primeramente conoce y dice lo verdadero™).

De modo coherente puede comparar Santo Tomas la convertibilidad con el ente de lo
verdadero que esta en el entendimiento, con la que es propia de lo verdadero como
propiedad trascendental del ente. Mientras lo verdadero trascendental coincide
entitativamente con el ente, lo verdadero en el entendimiento conviene con el ente como
manifestacion del mismo:

“Lo verdadero que esta en las cosas se convierte con el ente segun su substancia, pero lo
verdadero que esta en el entendimiento se convierte con el ente como lo manifestativo
con lo manifestado. Pues esto es de la esencia de lo verdadero” (36).

Lo verdadero en cuanto manifestativo y declarativo del ser es lo dicho por el sujeto
intelectual, la palabra mental, aquel verbum hominis quae gignitur de scientia quae
manet in animo. Por esto ha de decirse que el verbo mental es el lugar de la
manifestacion de la verdad del ente. Porque el decir mental solo es en su misma
naturaleza «verdadero» en cuanto conviene con lo que es y lo expresa en el lenguaje
interno como lo manifestativo y declarativo del ser.

V. La palabra mental raiz de la libertad

Una «comprobacion» de la naturaleza esencialmente locutiva del conocimiento
intelectual podemos encontrarla en la imposibilidad de un apetito elicito sin imagen
intencional expresa y, consiguientemente, en la imposibilidad de una volicion libre sin
juicio expresado interiormente por el sujeto consciente.

Aristoteles distinguia el hombre de los animales que viven por las «imagenes y la
memoria», afirmando que el linaje humano vive por la «tejne y los raciocinios» (37) No
habria factividad racional, no regida por la necesidad de la naturaleza, sino normada
meta logou, sin palabra mental, ni tampoco podria haber deliberacion sobre lo
contingentemente apetecible, que hiciese posible un acto electivo en la voluntad
humana, si supusiésemos un conocimiento no manifestado internamente en una
intencionalidad expresa.

Decia San Agustin:

“Nadie hace algo queriendo que no haya dicho primero en su corazén” (38).
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Sin lenguaje mental no habria vida humana personal. Porque no podria darse aquel
«conocimiento intelectual apetitivo o «apeticion raciocinativa», por el que la
deliberacion sobre la apetibilidad contingente de «lo que se ordena al fin» de la vida
humana hace posible un acto de la voluntad no determinado por la necesidad de la
naturaleza.

No habria praxis ni pdiesis, es decir, ni acciones humanas ordenadas consciente y
electivamente al fin humano, ni efectuaciones normadas segin conceptos y no regidas
por la necesidad ciega o por el mecanismo instintivo, si la conciencia humana
intelectual no fuese en si misma emanativa de un lenguaje mental imperativo sobre la
vida moral y regulativo sobre la eficiencia técnica.

Santo Tomas de tal manera estaba convencido de esta intrinseca vinculacion entre la
voluntad libre y el lenguaje mental que, tratando del conocimiento de las divinas
personas y las razones por las gque nos es necesario su conocimiento, escribe:

“Hay que decir que el conocimiento de las personas divinas nos fue necesario de dos
modos. De un modo, para sentir rectamente de la creacion de las cosas. Pues por cuanto
decimos que Dios cre6 todas las cosas por Su Palabra, se excluye el error de los que
afirman que Dios produjo las cosas por necesidad de naturaleza” (39).

VI. La palabra del hombre nexo de la sociabilidad humana

En nuestra situacion contemporanea, cuando tantas veces decimos estar saturados de
eslogans ideoldgicos y de consignas publicitarias, somos al parecer especialmente
sensibles ante cualquier protesta contra la vaciedad de las palabras y contra «la
socializacion de la verdad» (40).

El disentimento o no conformismo contra lo establecido y contra lo institucionalmente
determinado es tdpicamente popular; esto nos lleva a veces a una indignacién
superficial y facil contra todo lo conceptualmente enunciado o, lo que es lo mismo,
contra lo que es intelectualmente pensado.

Porque las palabras vacias, las enunciaciones falaces y las argumentaciones sofisticas,
solo podrian influirnos y hacernos correr el riesgo de la falsedad en razén de su verdad
aparente.

Cuando Aristdteles, en polémica con los sofistas, dice de ellos que «hablan en gracia de
la palabra», sefiala también que en la fuerza del logos que es significado por el nombre
se puede encontrar el camino para la superacion de su escepticismo. En definitiva, los
que hablan por hablar son los que quieren aparentar ser sabios aunque no lo sean (41).
El lenguaje, que es el lugar de la verdad manifestativa, es, por lo mismo, el lugar de la
privacion de la verdad; y por el lenguaje se puede intentar dominar la mente de los
hombres en razon precisamente de su natural destinacion a expresar la realidad.

Sin lenguaje significativo, lugar propio de lo entendido por el hombre, y de los juicios
sobre lo bueno y lo justo en las acciones humanas, no seria posible la humana sociedad.
Aristoteles fundamentaba su tesis de la naturaleza del hombre como viviente politico en
el hecho de que «solo el hombre entre los vivientes tiene palabra» (42).
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La seriedad de los juicios practicos, y de los que imperan a modo de principios los actos
humanos, se apoya constitutivamente en la validez absoluta de los juicios teoréticos
sobre el ser y la perfeccion de las cosas. Sin un conocimiento del verdadero bien
humano ningan imperativo moral tendria sentido incondicionado. De ahi que la
comunicatividad intelectual de lo entendido sea la condicidn constitutiva que hace
posible la comunidad humana.

Ninguna traduccion, ni ninguna constatacién de la dificultad de traducir de una lengua a
otra; ninguna comparacion entre contextos culturales y concepciones del mundo -en la
contemporaneidad o en la sucesion de las edades historicas-; ningun juicio sobre su
posibilidad, o su dificultad, o incluso la incongruente afirmacion de la imposibilidad
radical de comprension de lo expresado en otros ambitos culturales, nada de esto tendria
sentido alguno sino en el horizonte universalmente humano de la aptitud para ser
entendida por los hombres de aquella “palabra del hombre” de que hablaba San Agustin,
«que no pertenece a la lengua de nacion alguna, y que precede a todos los signos por los
que es significada».

La afirmacion de una absoluta imposibilidad de comprensién entre los diversos modos y
situaciones humanas tiene asi el caracter de un non-sense, como cualquier otra
enunciacion escéptica o relativista.

Los hombres no usan las palabras sino para significar las realidades conocidas, y
significadas por aquellas. Pero los hombres ni entienden, ni comunican lo que
entienden, sino expresando lo entendido en aquella palabra mental.

Tiene la maxima actualidad y vigencia la argumentacion por la que Santo Tomas
sostiene la legitimidad de que se profesen los articulos de la fe por medio de
enuntiabilia. A la objecion de que la fe teologal no tiende a palabras, sino a las mismas
realidades divinas en las que creemos, responde Santo Tomas:

“Hay que decir que en el Simbolo se trata de aquellas cosas de las que la fe es en cuanto
a ellas termina el acto del creyente, como aparece por el mismo modo de hablar. Pues el
acto del creyente no tiene su término en el enunciable, sino en la cosa. Pues no
formamos enunciables sino para que, por ellos, tengamos conocimiento de las cosas, y
asi como en la ciencia, asi en la fe” (43).

Contienen también une mensaje de actualidad vital para nuestro tiempo y para nuestra
situacion cultural las palabras con las que San Agustin, tratando de aquello
«preconocido» que impulsa en los hombres el estudio del conocimiento del sentido de
toda palabra humana, mostraba en la posibilidad de la comunicacién entre los hombres
de sus contenidos pensados, la condicién para que la sociedad humana no resultase mas
estéril que cualquier soledad.

“jCuénta es la belleza de la doctrina, en la que se contienen los conocimientos de todos
los signos! Y jcuanta utilidad hay en aquella habilidad por la que la sociedad humana
comunica entre si sus significados, para que no sea la comunidad de los hombres peor
que cualquier soledad si, hablando, no pueden hacerse participes de sus pensamientos!

A todas las almas racionales se patentiza la vision de la belleza de tal habilidad, por la
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que los hombres, enunciando palabras significativas, se comunican mutuamente lo que
piensan” (44).

Francisco Canals Vidal
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