EN
ACTUALIDAD TEOLOGICA DE SANTO TOMAS

Extracto

El te6logo Santo Tomas afirmd, fundadamente, la necesidad de
un pensamiento filos6fico al servicio de la fe. No puede
considerarse una contingencia historica, algo asi como una
concesion a la moda intelectual de su tiempo, la recepciéon del
aristotelismo ni la incorporacion, en una sintesis nueva, de la
tradicién agustiniana y del neoplatonismo cristiano. La teologia
de Santo Tomas mantiene su actualidad perenne y muestra muy
especial congruencia con las necesidades de los hombres de
nuestro tiempo.

Al hablar de la actualidad de la doctrina de Santo Tomas no pensamos en la presencia
anecddticay superficia de lo que estd de moda en un momento dado; no nos referimos
a la frecuencia con que los temas relacionados con su doctrina puedan convertirse en
objeto de "habladuria’, o situarse en € plano en €l gque se dice de algo que "es noticia’,
Lo que es de moda en un momento esta ya pasando de moda, y aquello de que se
ocupan las habladurias o que se constituye en noticia es, en muchos casos, un aspecto
parcia de algo inadecuadamente entendido y captado superficialmente.

Queremos reflexionar sobre las razones de la vigencia perenne del pensamiento del
Doctor Angélico, y comprender también e sentido de su adecuacion a las necesidades
mas intimas de la humanidad contemporénea. No se pueden tomar como criterio de
referencia, 0 aceptar como objecion contra la actualidad que afirmamos, las reacciones
hostiles que tan facilmente se captan en el ambiente. Tales reacciones, y la intencién
misma de los contemporaneos anti-tomismos, vienen a ser mas bien un signo que
permite comprender mejor aquella actualidad profunda e intrinseca a que nos referimos.

No entendemos por actualidad teoldgica en nuestras reflexiones algo que se refiere alo
académico o bibliogréfico sobre las disciplinas teoldgicas en € dia de hoy. Tomamos €l

término en un sentido més amplio, pero también més esencial, de manera que nuestra,

reflexion se dirija a mensaje de Santo Tomés de Aquino en cuanto esta presente en la
conciencia cristiana a través de los caminos de su multiforme y secular influencia en la
viday en el pensamiento.

Obstaculiza la aceptacion de esta actualidad del pensamiento de Santo Tomés la
"cronolatria’ caracteristica del modernismo y el progresismo teoldgico, conexa con las
posiciones de un relativismo historicista. Se hace imposible admitir la actualidad de una
doctrina elaborada en € siglo XIlII, condicionada, segin se da por supuesto; por las

circunstancias y limitaciones de aquel determinado momento historico.
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Desde estos planteamientos es interpretada como un error de perspectiva la misma idea
de un sistema teoldgico-filosdfico tomista, que hubiese incorporado la filosofia
aristotélica al pensamiento cristiano, y pretendiese tener un vaor perenne. Se ha
afirmado incluso que no podria comprenderse la actitud de Santo Tomas "como una
opcion por € aristotelismo, 10 que responderia sdlo a las circunstancias de su tiempo,
sino como un gjemplo, y éste si, de valor permanente, de opcién por la cultura humana.

Desde este punto de vista no habria ya ninguna razén esencial para adherirse hoy a la
ensefianza de Santo Tomas, ni en lo teoldgico, ni en lo metafisico procederia, por €l
contrario una disponibilidad, pararecibir e incorporar aunavision cristianadel mundo y
delavidalas diversas y cambiantes filosofias de nuestro tiempo.

Quienes hablan asi contradicen la el ensefianza del magisterio, que en la enciclica
Humani generis afirma que "es absolutamente falso que la fe cristiana pueda
conciliarse con cualquier filosofia"; y desconocen por lo mismo la existencia de aquel
“patrimonio filosofico perennemente valido" de que habla el Concilio Vaticano, y cuya
elaboracion la Iglesia jerarquica ha atribuido insistentemente con una singular primacia,
a Santo Tomés de Aquino.

Es digno de notarse que los mismos sostenedores de este relativismo filoséfico, que
lleva hasta conmover y arruinar toda teologia "especulativa’', sumergida en el torbellino
de cambiantes y contradictorias filosofias, acusan a Santo Tomas de haber contaminado
el pensamiento cristiano con elementos extrinsecos, tomados de la filosofia griega. Es
decir, que desde el mismo campo en que se practica un total racionalismo teoldgico se
acusa a tomismo de contagiar, por su aristotelismo, la comprension cristiana del
hombre con concepciones g enas alarevelacion biblica.

En, los Ultimos siglos medievales, y como efecto de la crisis expresada en €
nominalismo, se planted ya latension y antitesis que, en nombre de la teologia positiva,
biblica y patristica, se oponia a las grandes constituciones, sistematicas de los doctores
escolasticos del siglo X111. Fue éste uno de los factores que prepararon la crisis luterana.
En nuestros dias la hostilidad a la escolasltica, dirigida principalmente contra sus
elementos metafisicos -secularmente incorporados a la especulacion teoldgica con
aprobacion y estima del Magisterio, y aun ala misma formulacion del dogma- es causa
de desintegracion de la fe, a quedar la palabra revelada sometida a las falsas filosofias
gue subyacen a los criterios hermenéuticos del modernismo; estas falsas filosofias son,
por razén de su inmanentismo, constitutivamente incapaces de ponerse al servicio de la
fe y armonizarse con ella, a modo corno pudo realizado lafilosofiatradicional.

San Ignacio de Loyola comprendié en su tiempo, como una exigencia del recto sentir
con la Iglesia, la estima hacia la teologia escolastica; y e magisterio pontificio
contemporaneo ha advertido la facilidad con que se recorre €l camino desde €l desprecio
alateol ogia escolastica hacia la heterodoxia en e campo dogmético.

Nuestra reflexion quisiera congtituir un esfuerzo para aquel "buscar razones' ignaciano
en orden a la comprension de la actitud de la Iglesia jerarquica hacia el magisterio
teoldgico de Santo Toméas de Aquino, con lo que se pondria también en claro €
resultado desintegrador de los sucesivosy diversos "antitomismos”.
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Comencemos por advertir que la escolastica es propiay primeramente unateologia, que
utiliza métodos e instrumentos racionales y metafisicos a servicio de la doctrina
sagrada, y sometiéndolos, como a sus principios, a los articulos de la fe. Por esto la
filosofia de los escolsticos fue siempre, desde San Anselmo hasta Suarez, servidora de
lateologia, y por 1o mismo filosofia cristiana, como la califico Ledn XIl1 en laenciclica
Aeterni Patris.

Pero la filosofia cristiana de los escolésticos tuvo un sentido bien diverso, como tal
filosofia cristiana, que la que modernamente se ha querido construir como tal,
pretendiendo abarcar por principios y métodos filosoficos, y como una exigencia
inmanente a los mismos, la totalidad del misterio cristiano. El caracter cristiano de la
filosofia de los grandes doctores escol &sticos consiste precisamente en su limitacién, en
la conciencia de la incapacidad de entender racionalmente el misterio revelado, y en la
necesaria aceptacion de la primacia de la fe, ala que siempre se subordina todo esfuerzo
racional.

Santo Tomés, como su mismo maestro Alberto de Colonia, fue principa mente tedlogo,
y no solo “escolastico” sino también “positivo”. Pocas razones hacen verosimil la
conjetura de que hubiese intentado realizar un esfuerzo de sistematizacion filosofica de
haber tenido oportunidad para ello en la madurez de su vida. En sus Ultimos afios le
vemos interrumpir su tarea escolastica, dejando incompleta la tercera parte de la Summa
TeolGgica, para ocuparse en €1 comentario de los Salmos y en una nueva redaccién de
su lectura sobre las epistolas de San Pablo. Por 1o mismo, las opciones filosoficas de
Santo Toméas, y concretamente su opcion por €l aristotelismo, han de ser .comprendidas
precisamente como la opcién de un tedlogo por lo que juzga ser la verdad filosofica.
Tratemos de comprender en qué sentido esta actitud de Santo Tomas se conexiona
intimamente con lo que es e nacleo mas intimo y esencial de la obra teolégica del
Doctor Angélico; "La gracia no excluye la naturaleza, sino que la perfecciona; de aqui
que es conveniente que la razon natural sirva a la fe, como la inclinacion natural de
nuestra voluntad sirve a la caridad" (1). Pero no solo la gracia no es destructiva sino
perfectiva de la naturaleza, sino que hay que afirmar por lo mismo que la naturaleza es
el propio sujeto destinado arecibir la perfeccion comunicada por lagraciadivina. "Lafe
presupone el conocimiento, natural, asi como la gracia presupone la naturaleza, al modo
como una perfeccién presupone lo que es perfectible” (2).

Este principio capital se apoya en e pensamiento de Santo Tomés, como en su
fundamento mas, esencia, en la teologia elaborada con fidelidad admirable a la
dogmética definida acerca de la Encarnacién del Hijo del Dios: "Cristo, en cuanto que
es hombre, es para nosotros el camino para ir hacia Dios' (3). "Por la Humanidad de
Cristo nos ha sido conferida a los hombres la plenitud de la divinidad" (4). Esta
comprensién armoénica de la congruencia de la gracia con la naturaleza, en que se centra
toda su "sintesis teoldgica, no ha de ser entendida como una innovacion doctrinal, y
mucho menos como una atenuacion o desviacion en su linea de fidelidad a la herencia
recibida de San Agustin. Se hace incapaz de entender |a obra del Doctor Angélico quien
olvide que, en todo lo que San Agustin es el doctor de la gracia, el testigo de la fe
catélica frente a pelagianismo, en su ensefianza sobre la impotencia de la naturaleza
humana herida por €l pecado y la necesidad de la gracia para sanar esta naturaleza caida,
Santo Tomas de Aquino es “el gran discipulo de San Agustin”, segun se expreso la gran
figurade la escuela agustiniana, € cardenal Enrique Noris.
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Si no se da minimizacion alguna de la primacia de la gracia de Cristo, tampoco
hallamos en Santo Tomas tension ni antinomia entre esta primaciay latesis capital de la
congruencia de la gracia con la naturaleza. Y esto precisamente en razén de la fidelidad
en que se mueve lateologia de Santo Tomés y sus instrumentos metafisicos respecto de
la herencia agustiniana en su doctrina sobre el bien contralos maniqueos.

Frente a la sustantividad del mal y a la afirmacién del caracter esencial y constitutivo
de su enfrentamiento y contraposicion a bien, caracteristica del maniqueismo, San
Agustin habia expuesto la doctrina, capital en la concepcion catdlica de la realidad, de
que el mal no es substancia 0 naturaleza, sino privacion que dafia a una naturaleza en si
misma buena.

El bien creado se constituye como participacion a modo de vestigio o de imagen del
bien divino. Toda naturaleza, supuesto e caracter privativo del mal, ha de ser
reconocida como buena en si misma. Es este un punto que perdi6 de vista precisamente
la ruptura luterana, pero en € que estda Santo Tomés de Aquino en la misma linea que
San Agustin.

De agui que la herida del pecado es una privacion de la perfeccion que es también
propia de la naturaleza. En el hombre caido la gracia no solo le es necesaria para la
elevacion que le hace participe de la naturaleza divina, sino también para sanar su
propia naturaleza de la privacion y deficiencia del pecado. La gracia restaura, pues, la
naturaleza, aun en su mismalinea (5).

Santo Tomés se mantiene fielmente en la herencia de San Agustin en todos estos
principios e incluso en e modo de armonizarlos, o por mejor decir, de comprenderlos
en sintesis armoénica: primacia de la gracia, bondad de la naturaleza, impotencia de l1a
naturaleza sin la gracia incluso para su plena perfecciéon natural. La nueva orientacion
dada a pensamiento cristiano por los grandes doctores, dominicos, San Alberto y Santo
Tomés, puede definirse como la asuncién bajo los principios del teocentrismo
agustiniano y en modo alguno contra é, de concepciones sobre la naturaleza y el
hombre, sobre €l ser y el conocimiento, tomadas del pensamiento de Aristételes, aunque
renovados por Santo Tomés en una original sintesis metafisica. Esta sintesis podria ser
considerada mas bien como una nueva filosofia, que contiene ademés de las doctrinas
aristotélicas profundamente transformadas en algunos puntos capitales, también los
elementos nucleares del platonismo cristiano de San Agustin y del de la patristica griega
recibida sobre todo por medio del pseudo Dionisio Aeropagita.

Quienes pretenden interpretar €l esfuerzo que generd la sintesis teol 6gico-metafisica de
Santo Tomas, y que marcO un decisivo progreso en la interpretacion cristiana de la
realidad., como una contingencia accidental y anecddtica, efecto de circunstancias
histéricas, no caen en la cuenta de que Santo Tomas, muestra tener plena conciencia,
gue define en forma explicita, de la situaciéon creada por la presencia en e mundo
cristiano de su tiempo de la obra integra de Aristételes, a la vez que de los sistemas de
sus comentaristas arabes y judios.

Es un, error de perspectiva histérica concebir las filosofias emanatistas, de ascendencia
neoplatdnica, elaboradas por los grandes filésofos érabe y judios como una
"escolastica’ islamica 0 mosaica, precursora de la escoléstica cristiana. El paralelo con
nuestro escolasticismo se daria en todo caso en escuelas teoldgicas como la de los
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motéziles islamicos; pero no en pensadores como Avicena, Averroes y Maimonides,
cuya, actitud y mentalidad es més andloga a la de una reduccion racionalista de las
palabras del Coran o de laBiblia, que ala de la subordinacién de la filosofia ala fe que
es el carécter propio de lateologia escolastica. Los grandes fil 6sofos semiticos son més
comparables a un Scoto Erigena o Hegel que a San Anselmo, San Buenaventura o Santo
Tomés de Aquino.

El aristotelismo &rabe, por la herencia recibida de las escuelas de traductores y
comentaristas nestorianos, recibid concepciones derivadas fundamentalmente de Proclo
y de Plotino, y que se presentaban con el acervo de la obra aristotélica, revestidas de su
terminologia e incluso expuestas en forma de comentario al Estagirita

La llegada a Occidente cristiano, a través de la escuela de traductores de Toledo,
principalmente, de todo este conjunto complejo y desconocida, producia una situacion
en la que nos interesa definir dos dimensiones de especia significado historico: |legaba
por primera vez a las escuelas de la cristiandad occidental un sistema completo de
vision racional, cientificay filosoficas del mundo, que hasta entonces no habia podido
ser sino muy parciamente utilizado por la teologia catélica; esta comprension de la
realidad venia confundida con unos sistemas estrictamente inmanentistas o
intramundanos, cerrados al creacionismo; podria hablarse de un cosmocentrismo
opuesto alafe cristiana e incluso también ala herencia biblica del 1lam.

Con anterioridad, las grandes lineas de la metafisica cristiana habian sido desarrolladas
en los siglos que van desde San Agustin hasta los primeros afios del siglo XIlIlI, en €
contexto de la doctrina sagrada, de aquella sabiduria o filosofia cristiana entendida en €l
sentido unitario en que la habia definido San Agustin.

Una sabiduria de sentido unitario, en la gue no se discernian tematicamente |os ambitos
de la fe y de la razén, y elaborada bajo la primacia de la fe, por € esfuerzo de la
busqueda de su inteligencia, segun laformulacién de San Anselmo.

Los movimientos de oposicion alafe se movieron en los primeros siglos medievales en
el terreno mismo de la “teologia’ o ciencia sagrada; se trataba de una inversiéon de
principio y de méodo, por la que se atribuia a la razén la primacia sobre la autoridad
revelada, y esto en el campo mismo del misterio revelado.

Es significativa que "dialécticos’ antitradicionales como Roscelin de Compiégne nos
son conocidos Unicamente por sus afirmaciones heréticas sobre el misterio trinitario. El
caudal de que habia de surgir la metafisica de Occidente en las grandes construcciones
de la época de plenitud de la cristiandad medieval habia avanzado durante los siglos
anteriores por 1os cauces de la ciencia sagrada, y solo en su menor parte procedia de la
tematica profesada en las escuel as de artes liberales por |os cultivadores de la dialéctica.
La comun comprension de la historia de la filosofia medieval que atribuye caracter de
nucleo originario ala*“ cuestion de los universales’, ignora que el centro de gravedad de
todo el pensamiento metafisico cristiano, cuya existencia seria inexplicable sin San
Agustin y la patristica griega, estaba precisamente en su orientacion hacialafey en su
subordinacion alamisma.

La recepcion de Aristételes y de sus comentaristas arabes y judios modificaba

radicalmente la situacién. La facultad de artes liberales se encontraba en posesion de un
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completo sistema de comprension filosofica del mundo, desde la que sus maestros
tendian a tomar una actitud de emancipacion, oponiendo la autoridad de los fil6sofos a
la de los Santos Padres. La facultad de artes se convertia en facultad de "filosofia’,
aungue solo después de muchos siglosy como efecto de la emancipacion secularizadora
del saber filosofico, que engendrd una filosofia separada de |a fe, habia de producirse €l
cambio de nombre, se iniciaba ya, de hecho, en e averroismo latino la corriente que
pretendia afirmar |a autosuficiencia de la filosofia para explicar el sentido del mundo y
delavida

El averroismo latino es, pues, e precursor en e siglo XlIl del enfrentamiento de la
filosofia a la fe cristiana. Por lo mismo, la reaccién tradicional ante aguellas visiones
anticristianas del mundo se expreso en reafirmaciones de la autoridad de San Agustin 'y
en una hostilidad mas o menos intransigente frente a la nueva filosofia. El escandalo
ante estas “tinieblas del aristotelismo” y la reivindicacion del ejemplarismo de San
Agustin tiene su mas bella expresion en la obra de San Buenaventura.

Mientras esta antigua escol &stica, para combatir € "averroismo" recusaba gran parte del
aristotelismo, atribuia a mismo Aristételes las doctrinas negadoras de la creacion, de la
libertad de albedrio y de la inmortalidad del alma, y reafirmaba € platonismo
agustiniano, Santo Tomés se movié, de modo consciente y explicito, en otra linea de
convicciones, y expreso su actitud con palabras de ironia contenida pero inconfundible.

La reaccion antiaristotélica de la antigua escoléstica parecia confundir, en razén de su
comprension unitaria de la sabiduria cristiana, |os elementos fil osoficos integrados en €
platonismo agustiniano y que Santo Tomés aceptd también en lo substancial con el
mismo contenido de la fe, y excluir en nombre de esta identificacion los elementos
nuevamente aportados recibidos del aristotelismo. Frente a esto Santo Tomas recuerda
gue San Agustin habia elaborado su filosofia cristiana afirmando la necesidad de admitir
la verdad ensefiada por los filésofos gentiles, y que a la vez habia reconocido la
exigencia de depurar la filosofia gentil de sus doctrinas erréneas incompatibles con lafe
cristiana

El cristianismo puede, pues, aceptar 1o que del platonismo tomd San Agustin, o por
decirlo con més precision y mayor fidelidad al pensamiento de Santo Tomas, debe ser
aceptado, por tratarse de una verdad de orden raciona y, por |o mismo, armonica con la
fe. Y esto es asi porque, como advierte Santo Tomas, "Agustin siguié a Platon hasta
donde |o soportalafe cristiana" (6).

Augustinus sequens Platonem quantum fides catholica patiebatur. Se reivindica asi, con
el gemplo de San Agustin, el derecho y € deber del cristiano de seguir a Aristételes
dentro de los mismos limites y condiciones. Y no por eclecticismo, sino por fidelidad a
laverdad de orden racional. Porque lo que Santo Tomés recibe de Aristoteles es aquello
gue entiende como necesario para la verdad cristiana frente a un grave error platénico
incompatible con nuestrafe: "Porgue es contrario alafe afirmar que las esencias existen
fueradelas cosas’ (7).

En un inquietante pasaje del libro de San Agustin (Sobre 83 cuestiones diversas) leemos
la negacion de la existencia de la verdad en lo sensible, negacion fundada en la falta de
certeza, por su variabilidad y diversidad, del conocimiento por medio de los sentidos, y
en la mutabilidad y corruptibilidad de las cosas que por €llos percibimos. San Agustin
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termina e pasaje con una invitacion a convertirse al mundo firme y verdadero de las
realidades inteligibles, esto es, aDios (8).

El texto, que tomado en si mismo y aisladamente seria una de las més radicales
expresiones del platonismo, tiene por su misma rotundidad cierto carécter singular en la
obra de San Agustin. Hay que reconocer, no obstante, que es coherente con la
caracterizacion agustiniana de la verdad de la esencia, pensada siempre, no desde la
actualidad del ser sino desde la inconmutabilidad y estabilidad que definen para el
platonismo lo verdaderamente verdadero en lo que es.

Esta comprensién "ideal realista’, o del realismo de las ideas 0 esencias, es la que Santo
Tomés denuncia como incompatible con la fe. No acusa a San Agustin de haberla
seguido, antes a contrario, sefida en ella € limite que impedia que San Agustin
siguiese en todo a Platon. Porgque en un estricto platonismo la historia de la salvacion
guedaria constitutivamente desvalorada a ser relegada al mundo contingente y mutable
de lo sensible. Todo e sentido literal e histérico de la Escritura -el fundamento
verdadero de la historia, segin se expresaria San Ignacio- no seria sino expresion
simbdlica, mitica diriamos hoy, de un sentido esencia consistente en si mismo fuera de
las cosas, y en el que estaria Unicamente la verdad salvadora.

Una reduccion aegorizante y "metafisica’ del lengugje biblico, a pretexto del sentido
espiritual, o la actual sedicente desmitologizacién "existenciaria' o idealista vendrian a
ser posibilitadas por la inmersion, desintegradora de la fe cristiana, de la revelacion
biblicaen & contexto de la primacia platonica del mundo inteligible.

Santo Tomas se defiende, pues, mediante un contraatague polémico, de quienes tendian
a ver en la recepcion del aristotelismo una contaminacién de la vision cristiana del
mundo. La sabiduria cristiana tradicional habia incluido legitimamente elementos
filosoficos, oportunamente depurados de errores mediante su contraste con la fe. Era
una perspectiva falsa la que se adoptaba al oponer la sabiduria cristiana a la filosofia de
los gentiles, entendiendo por aguélla la tradiciébn de San Agustin y por ésta €l
aristotelismo. También el platonismo ofrecia peligros, que San Agustin supo evitar, y €
aristotelismo contenia verdades que convenia incorporar a servicio de la doctrina
sagrada, y que servirian para sortear definitivamente los constantes peligros y
tentaciones de desviacion "idealista’, con apariencias de espiritualismo e incluso de
"teocentrismo”.

Para ello Santo Tomas, discipulo sobre todo en esto de San Alberto Magno, asume
directamente a Arist6teres y quiere hacer valer su autoridad frente a los errores del
aristotelismo arabe y judio. De aqui su tarea de comentarista de Aristételes, necesaria
para su obra de tedlogo decidido a utilizar a servicio de su sintesis la filosofia del
Estagirita.

i ntimamente conexo con esta intencién de su tarea esté el hecho de que se |legase, con
decisivo progreso para € pensamiento cristiano, a definir por primera vez un doble
orden de conocimiento humano: el de orden natural, segun la luz dada a hombre al ser
creado como viviente racional, y €l sobrenatural, comunicado por lar revelaciéon y
recibido por lafe, bajo el imperio de lavoluntad movida por lagracia.
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Sobre la delimitacion de este doble orden de conocimientos se funda la distincion,
también por primera vez conceptualmente aclarada entre el saber filosofico, capaz de
suyo de alcanzar incluso a un conocimiento de Dios desde una formalidad metafisica,
es decir, como causa del ente comun, y €l saber de la teologia como ciencia, que toma
sus principios en los articulos de lafe y que, dada |a racionalidad del hombre, subordina
a aquellos principios revelados conceptos y métodos racionales y metafisicos utilizados
amodo de instrumento al servicio delafe.

La doctrina de Santo Tomés sobre la capacidad natural del hombre para alcanzar a
conocer a Dios por la razén es de tal modo obra de un Doctor de la Iglesia"iluminado
por lavirtud divina' como afirma San Ignacio de los grandes tedl ogos escolasticos - que
hay que reconocer en ella 1a fuente principal del sistema de conceptos y expresiones
utilizados por e Concilio Vaticano | en su constitucion dogmatica sobre la fe catélica.
Y esto no solamente en cuanto a esta tesis 0 afirmacién dogmética en si misma, sino
también en cuanto a la referencia a la necesidad moral de la revelacion para posibilitar
de hecho el mismo conocimiento racional de Dios ala humanidad caida.

La afirmacion de la existencia de Dios no es articulo de fe sino "preambulo” para lafe
misma, afirma Santo Tomas, que argumenta su tesis con € principio de que la "fe
presupone el conocimiento racional al modo como la gracia presupone la naturalezay la
perfeccion lo perceptible” (9). Expresariamos con fidelidad su pensamiento diciendo
que la capacidad natural del hombre para el conocimiento racional de Dios constituye su
potencia obediencial en orden a la recepcion de la fe revelada y la aceptacion del
misterio de orden sobrenatural. Si el hombre no fuese naturalmente "metafisico” no
Seria sujeto capaz de venir a ser, por lagracia, creyente.

Pero esta misma verdad racional de la existencia de Dios puede darse de hecho en el
hombre como no acanzada por la razon sino creida por la fe. Es decir, que aquella
capacidad no se actlia de hecho, sino mediante la aceptacion de la fe revelada, supuesta
la obscuridad del entendimiento y la inmersién en lo terreno afecto de la herida de
pecado. El capitulo |1l de la Summa contra Gentiles contiene sobre este punto un
desarrollo luminoso, que muestra que no es posible invocar la autoridad de Santo
Tomés en favor de posiciones semirracionaistas 0 semipelagianas que afirman la
suficiencia de una “religién natural”. La humanidad histéricamente debe a Cristo €l
haber alcanzado conocer a Dios de un modo racionamente correcto. A no haberse
obrado la Encarnacion redentora “hubiera quedado totalmente abolida de la tierra la
noticiay reverenciade Dios y la honestidad moral” (10).

Se comprende asi que en Santo Tomas, y sin contradecir su reconocimiento del valor de
la verdad raciona y de la filosofia, se mantenga la contraposicion gque la edad media
hereda de los Santos Padres entre "nosotros', 10s cristianos, o los Santos Doctores, o |os
gue profesan la doctrina sagrada y los "filésofos’, es decir, los gentiles, en € sentido de
hombres no iluminados por lafe.

Pero en Santo Tomas se consuma también e esfuerzo secular iniciado desde los
primeros Padres griegos orientado a establecer que e predicador de la fe cristiana
anunciaalahumanidad a aguel Dios gque por ser € Dios viviente y verdadero, creador y
sefior del universo, es e Unico Dios de que e hombre puede hablar racionalmente.
Aunque la humanidad, privada por el pecado de su misma rectitud natural, no halle sino
en la fe cristiana su posibilidad féctica de conocer de verdad a Dios. También en este
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orden la gracia, que da la fe, presupone la naturaleza, a la que eleva a un orden de
misterios no alcanzables por la razén, pero ala que regeneray perfeccionaen su orden
sanandola de sus tinieblas e ignorancia.

La doctrina aristotélica que afirma e punto de partida sensible del conocimiento
intelectual humano, que sirve de centro de perspectiva en la construccién de su sintesis
ontol6gica, es asumida para algar definitivamente del pensamiento cristiano toda
confusién sobre el capital punto de la trascendencia del misterio revelado. En algunos
momentos de la patristica griega, en especial en San Gregorio de Nisa, se habia
atribuido la sensibilidad, asi como la corporeidad y el sexo, es decir, todas las
dimensiones de la animalidad del hombre, a un efecto del pecado original. Se suponia
correlativamente que el hombre en estado de inocencia o a ser regenerado por la gracia
era capaz de contemplar los misterios, que solo por efecto de la caiday la consiguiente
inmersion de la inteligencia en lo sensible resultaban superiores y trascendentes a su
horizonte cognoscitivo.

Estas concepciones neoplatonicas tendian a identificar e mundo sobrenatural de la
gracia divinizante, superior a toda capacidad creada, con e mundo inteligible
interpretado filoséficamente. El peligro era mayor por cuanto aquellas concepciones
conducian a una confusion entre las verdades racionales y las sobrenaturales, cuyos
limites no habian sido tratados tematicamente por los grandes doctores que se movian
en la concepcion unitaria de la filosofia cristiana recibida de San Agustin.

San Anselmo afirma ciertamente la primaciay anterioridad de |a fe sobre la inteligencia
de la misma. Pero su demostracion “por razones’ no abarca solo su célebre reflexion
sobre la existencia de Dios Sino que se prolonga, con apariencias de moverse en la
misma linea de demostrabilidad racional, en la consideracion de la Trinidad e incluso de
la Encarnacion del Verbo. Todavia en Algjandro de Hales parece atribuirse el caracter
inasequible del misterio trinitario ala inmersion, como efecto del pecado original, de la
inteligencia humana en e horizonte de las cosas sensibles.

Ladelimitacién por Santo Tomas del doble orden de verdades, las que son naturalmente
alcanzables por la luz raciona y las que solo por la fe sobrenatural son recibidas de la
revelacion, lgjos de tener un sentido de emancipacion de la razon frente a la fe, sirve
consciente y explicitamente a la afirmacion de la trascendencia de lo propiamente
sobrenatural respecto de cualquier luz inteligible creada, incluso la de los espiritus
angélicos, incapaces también sin la gracia divinizante del conocimiento de 10s misterios
sobrenatural es.

En lo que se refiere a hombre, € aristotelismo de Santo Toméas contribuye pues a algjar
un grave riesgo para €l pensamiento cristiano: € de atribuir, con desorientadoras
consecuencias antropoldgicas y éticas, la dimension sensible y animal del hombre a la
caida origina. Y con €elo también se encuentra e camino para escapar
especul ativamente a la tentacion de confundir e mundo inteligible platénico con Dios
mismo tal como es en si, a cuya vision ordena la gracia, y de la que la fe nos trae €
testimonio que pone en marcha la orientacion del hombre hacia su dltimo fin.

Los puntos hasta aqui sefidlados revelan siempre, en Santo Tomés, la actitud que es
caracteristica esencial de su comprension de la vida cristiana. Se afirma la bondad de la
naturaleza y la congruencia de la misma con la gracia, cuyo sujeto propio es, y que la
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elevay restaura, no como una concesion naturalista o antropoceéntrica, sino por la plena
y consecuente aceptacion del designio de la economia redentora. Este nicleo de la
ensefianza del Doctor Angélico anima y orienta la totalidad de su tarea de tedlogo y
metafisico, y constituye alavez la oportunidad y congruencia para nuestras necesidades
contemporaneas.

Esto explica precisamente la profunda originalidad de la sintesis filoséfica instrumento
de su teologia especulativa, y en la que las aportaciones tradicionales cobran un sentido
totalmente renovado. Su comprension del ser como acto del ente y la correlativa
caracterizacion de la esenciafinita, en cuanto afinita, como potencia respecto del ser de
gue participa, se expresa con terminologia de Boecio y de Avicena, pero constituye una
metafisica radicalmente diversa de la de aguellos. Si la recepcion de Aristételes es
factor esencial en la construccion de su sintesis, no es menos cierto que en ella ocupan
un lugar capital tesis recibidas del pseudodionisio aeropagita como la jerarquizacion de
los grados de perfeccion en la escala del ser, y la naturaleza difusiva del bien, doctrina
depurada en Santo Tomés de todo riesgo emanatista.

Recibe de San Agustin su doctrina sobre naturaleza del bien creado, consistente en la
dimensién ternaria de “modo”, “especie” y “orden”, en la que se funda su modo de
definir el caracter de vestigio o de imagen de Dios de las criaturas. La metafisica del
espiritu cuya expresion culminante esta en € tratado “De Trinitate” de San, Agustin -
obra de significacion Unica en la génesis y despliegue de la conciencia que hatenido del
hombre e mundo de la cristiandad occidental- es también uno de los nucleos de la
sintesis teol6gicay metafisica de Santo Tomas, que elabora en torno a ella su definicion
metafisicadel ser personal con el instrumental terminol égico tomado de Boecio.

S6lo desde €l teocentrismo agustiniano, patrimonio comin de la filosofia cristiana de
los escolasticos, halla su fundamento especulativo € concepto de la persona como ente
de dignidad maxima sobre toda la naturaleza, y € Unico que en e mundo creado dice
razon de fin digno de ser amado por si mismo con amor de amistad (11).

Los dos aspectos de la doctrina de San Agustin en los que la antigua escoléstica se
reafirmd como motivos decisivos de su hostilidad a aristotelismo de Santo Tomas
fueron e g emplarismo y la doctrina de la iluminacion. No podria exagerarse el caracter
central del gemplarismo en e pensamiento del Angélico. Ya San Agustin habia
invertido en e fondo la perspectiva platénica al afirmar como fundamento de la
eternidad de las ideas |a eternidad de Dios; con esto se liberaba lafe cristiana del riesgo
de concebir a Dios como un demiurgo y atribuir el carécter de lo maximamente divino a
un orden de esencias inteligibles superiores a demiurgo creador. En Santo Tomas se
ratificay profundiza el pensamiento de San Agustin, a hacer consistir las ideas divinas
en la esencia misma de Dios, que Dios conoce como gemplar de toda esencia finita'y
creable (12), y a sostener que “la verdad de los inteligibles no es otra cosa que la
verdad del entendimiento, por 1o que no existiria ninguna verdad eterna a no ser por la
existencia del entendimiento eterno de Dios’ (13).

Supuesta la aceptacion del gemplarismo agustiniano por Santo Tomés, y s se tiene en
cuenta el posterior empefio de |os grandes doctores de la segunda escuela franciscana en
la insistencia en la constitucion por la voluntad divina de las ideas gemplares y
verdades eternas -voluntarismo que se radicaliza de Duns Scoto a Occam y constituye
uno de los legados decisivos de la escoléstica a cartesianismo-, hay gque reconocer en
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Santo Tomas la culminacién del platonismo en el contexto de la escolastica aristotélica.
El equilibrio tenso y sutil de su sintesis -que no da ya lugar a tensiones antinémicas- le
ha expuesto siempre a la doble acusacion de abandono del gemplarismo por la
recepcion de Aristételes o de excesiva persistencia de elementos platdnicos en la
filosofia cristiana.

Lo sorprendente y paraddjico estd en que a veces la doble acusacién es formulada a la
vez por e mismo autor. Lo que tal vez se explicaria por cierto malestar y molestia que
causa la “sintesis sin antitesis’ que contiene la obra de Santo Tomas, y que para €
escindido y “dialéctico” hombre de la modernidad viene a presentarse como
insoportable en su armoénica unidad y omniabarcante perspectiva que parece cerrar los
caminos, que tanto ilusionan y seducen, de las contraposiciones, enfrentamientos y
“superaciones’.

También en lo referente a la doctrina de la iluminacion Santo Tomés advirtio con
claridad ago que se ha perdido de vista frecuentemente en nuestros dias. En San
Agustin no se centra la doctrina en lo epistemol6gico sino en € mensgje del evangelio
de San Juan que ensefia que el Verbo es la luz verdadera que ilumina a todo hombre al,
venir a este mundo. Subsumida bgjo la fe en la luz divina, puede interpretar Santo
Tomas como una participacion comunicada por la creacion del hombre la misma luz
connatural a la mente humana, a la que con terminologia aristotélica denomina
“entendimiento agente”. También aqui explicita su conviccion de que en modo alguno
se deroga la originaria derivacion de Dios como fuente primera de toda verdad al
reconocer como impresa en la mente del hombre esta luz participada que le es
connatural en virtud de su misma espiritualidad (14).

Pero si no hay minimizacion de teocentrismo agustiniano -los mismos jansenistas, que
se jactaban de ser por antonomasia los “discipulos de San Agustin”, reconocian,
tacticamente por cierto, el profundo agustinismo de Santo Tomas- hay, en cambio, una
insistencia y una atencion respetuosa y enamorada hacia € orden natural establecido
por Dios en la creaciéon. Consciente adversario del maniqueismo de los cédtaros, Santo
Tomés ha de ser reconocido como uno de los pensadores que ha comprendido mejor lo
que hoy [lamamos una teologia de las realidades terrenas.

Su concepcién del hombre como unidad substancial, explicada del modo més simple 'y
audaz por su coherente hilemorfismo -una sola forma espiritual da al hombre su ser, su
racionalidad, su sensibilidad, su vitalidad vegetativay su corporeidad- que quiebraen lo
gnoseol dgico desde su raiz toda la problemética ulterior de la antitesis entre empirismo
y racionalismo, sirve también para una comprension del hombre y de su puesto en €l
COSMOS, que tiene consecuencias éticas inesperadas para |0s prejuicios modernos contra
la mentalidad medieval.

Porque no solo la corporeidad y la sexualidad se afirman como una dimension esencial
de lo humano, sino que Santo Toméas puede, en coherencia con su sistema, polemizar
con ironia acerada contra | 0s errores opuestos.

“Quienes pensaron que e género humano hubiera carecido de generacion segun la
carne, de no haberse dado el pecado original, debieran afirmar que este pecado fue algo
muy necesario, ya que de él se siguié un bien tan grande” (15).
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Y quienes suponen, gue habria que negar por lo menos €l deleite sensible en e acto
generador en aquel estado de inocencia, ignoran la conexion que tiene el placer con la
perfeccion de un acto, y no caen en la cuenta de que “el deleite sensible hubiera sido
tanto mayor cuanto mas perfecta la sensibilidad del cuerpo y més pura la naturaleza
humana’ (16).

Un divulgado prejuicio tenderia a interpretar la actitud de Santo Tomas en este punto
como una liberacion de cierto contagio maniqueo que se cree ver en San Agustin,
contagio a que se atribuye la insistencia de San Agustin en poner la generacion de la
prole como el bien propio del matrimonio, con o que parece que se relega a algo
secundario y como tolerado la unién conyugal y la dimension afectiva del amor.

Hay que recordar, frente a este desorientador prejuicio, que la influencia maniquea no
hubiera podido nunca conducir a valorar la generacion de los hijos como e bien por
excelencia del matrimonio: “muy incierta es vuestra castidad -increpaba San Agustin a
los maniqueos- pues no prohibia el concubinato, sino las nupcias... ¢Acaso No sois
VOSotros quienes creéis que es el més grave pecado € engendrar hijos, porque de este
modo queda el alma atada a la carne? ¢No soliais exhortarnos a que observasemos los
tiempos en que la mujer es apta para concebir, para que nos abstuviésemos entonces de
launidn, y evitdsemos que quedase asi nuestra dma atada ala carne? (17).

Y San Bernardo acusaba a los cataros de su siglo, los precursores inmediatos del
maniqueismo de los abigenses que tenia enfrente Santo Tomas, de ser “espiritus falsos
e insidiosos, muy diestros y précticos en encubrir el mal bajo capa de bien ..., que para
mejor encubrir sus infamias fingen creer que no hay impureza sino en €
matrimonio” (18).

El hipdcrita espiritualismo maniqueo no es sino hostilidad al orden natural en cuanto
creado por Dios, y nada tiene que ver con ninguna concepcion cristiana relativa a la
excelencia de lavirginidad o a la jerarquia de los fines del matrimonio. Laestimade lo
humano caracteristica de la sintesis teoldgica de Santo Tomas, precisamente porque
consiste en la maduracién y proceso de latradicion cristiana, nada tiene que ver con una
anticipada concesion a la “modernidad” y a sus tensiones y escisiones antinaturales y
antiteisticas.

Por el contrario, y por sorprendente que pueda parecer a muchos, desconocedores de la
historia real del pensamiento cristiano, hay que afirmar que multiples actitudes
“modernas’ se caracterizan por un menor respeto y por una hostilidad abierta a los
bienes de la naturaleza humana que Santo Tomas afirmaba, orientado e inspirado por un
auténtico teocentrismo y por una comprension verdaderay tradicional de la primacia de
la graciaredentora.

Esta vision cristiana de la dignidad de la naturaleza humana tiene una expresion
culminante en la comparacion establecida por Santo Tomés entre e lingje de los
hombres y los espiritus angélicos en cuanto a su caracter de imagen de Dios. Puesto que
el ente personal es la imagen de la Trinidad precisamente por su capacidad de
conocimiento y amor, y esto se da en forma mas excelsa en el espiritu separado de la
materia, hay que reconocer ciertamente en esto la excelencia de los angeles sobre
nosotros los hombres. Pero el hombre es, desde otra perspectiva, més perfecta imagen
de Dios que los mismos espiritus angélicos porgue su misma corporeidad le hace capaz
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de paternidad y filiacion: “El hombre nace del hombre, asi como Dios nace de Dios'
(19).

Esta genial afirmacion sobre el lugar de la humanidad en la escala de perfeccion del ser
abre perspectivas de inmensa profundidad para una teologia sobre la encarnacion del
Verbo, que no asumié una naturaleza angélica, sino €l lingje de Abraham, segun afirma
la epistola alos hebreos.

L as concepciones éticas de Santo Tomas se arraigan en su vertiente antropoldgica en un
realismo que afirma la naturaleza y la substantividad individual del hombre —es
propiamente un sin-sentido negar en e hombre la naturaleza, para definirle desde la
historia o la cultura, como también lo es suponer que la personalidad y la espirituaidad
son incompatibles con la permanencia substancial y la subsistencia entitativa-, 1o que
permite interpretar la ley natural como una participacion de la ley eterna en la persona
creada de un modo que no puede ser acusado de “ extrincesismo” o heteronomia moral.

Autonomiay heteronomia, en € significado kantiano de ambos términos, se oponen en
un contexto antitético surgido de escisiones desconocidas para Santo Tomas. Su
posiciOn no necesita superarlas “dial écticamente”, porque desde su equilibrada sintesis
gue desconoce las antitesis puede explicar la interioridad de la ley natural fundandose
en su metafisica sobre el ente creado y sobre la presenciay la“existencia’ de Diosen lo
intimo de larealidad de las cosas (20).

Dios crea por bondad difusiva plenamente libre. Ha querido dar alas cosas la perfeccion
de ser principio de sus propias actividades, de poseer en si mismas la tendencia a su
perfeccion y bien, y la virtud de difundirla. Por esto toda criatura tiende a su propia
perfeccion por unainclinacion y “orden” inmanente a ella, que es vestigio y semejanza
del amor que mueve a Dios a crearla, y por la que busca su propia perfeccion en cuanto
participacion por semejanza del bien divino (21).

Sobre estos fundamentos puede apoyar Santo Tomas su comprension de la “sindéresis’
natural para la que conoce €l hombre naturalmente, a modo de principios practicos que
imperan incondicionalmente su accion, los preceptos de la ley natural. La sindéresis es
el habito connatural de aprehender como obligatoriamente apetecible todo aquello que
conoce naturalmente como bien humano. La connaturalidad de este conocimiento se da
por la conciencia de la inclinacion impresa en la voluntad misma, es decir, en la
inclinacion del hombre como ser espiritual e inteligente. Por esto puede decir Santo
Tomas que el hombre “aprehende naturalmente como bienes humanos aguellos a que
tiene inclinacion natural, y que, por 1o mismo, €l orden de los preceptos de laley natural
es seguin e orden de las inclinaciones naturales del hombre™ (22).

La promulgacién de la ley eterna se rediza asi a ser grabada en €l corazén del hombre
por la creacion la ordenacién a los fines a que Dios le destina, esto es, a cuanto es
perfectivo de su naturaleza, ordenada a participar del bien divino. El lengugje de San
Pablo que, refiriéndolo a todo hombre, y aludiendo concretamente a los gentiles, dice
que “ellos son para si mismos ley”, resuena aqui expresado con € instrumento
terminol 6gico de una metafisicaalavez gemplaristay aristotélica.

En coherencia con este punto capital se construye e integro sistema de una moral
teol0gica, que trata del movimiento de la criatura racional hacia Dios por € camino que
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es Cristo, y en € que se integra abundante material tomado de la Etica a Nicdmaco. Diré
con toda sinceridad que, cuando 0igo 0 leo acusaciones, muy frecuentes en nuestros
dias, contra Santo Tomas, de haber ignorado la moral evangélica y paulina para
contaminarla con concepciones éticas paganas, tengo la sensacion de hallarme ante
juicios expresados desde un conocimiento superficial, y tal vez una escasa lectura, de la
segunda parte de la Summa.

En el plano éico concreto Santo Tomés recibe de Aristételes experiencias y
valoraciones de “ sentido comun”, es decir, de valor humano universal, y que pertenecen
por ello a patrimonio natural de verdad que posee el hombre cristiano, y que eleva por
la fe a un mas alto orden dirigido al fin sobrenatural, a la vez que las corroboray sana
de la deformidad e imperfeccién en que la conciencia mora del hombre queda sumida
por la caidadel pecado.

Anotemos algunos aspectos de este aristotelismo ético integrado en la sintesis teoldgica
del Angélico.

Las virtudes morales referentes al apetito sensible consisten en un término medio entre
dos extremos viciosos, por defecto o por exceso. Por esto mismo no hay que decir que
la virtud moral excluya la pasion, sino que, mientras refrena e exceso, la propia virtud
estimula o causala pasion ordenada (23).

Incluso lavirtud de lajusticia, que no se refiere a las pasiones del apetito concupiscible
o irrascible, sino que ordena la voluntad y tiene por norma regulativa la relacion justay
debida en que consiste &l derecho -el derecho eslo justo y no puede decirse que laley se
identifique con el derecho, sino que es cierto concepto de lo que es justo- exige también
la pasién; porque de una perfecta voluntad justa redundara necesariamente una
inclinacion en la parte sensible y afectiva del hombre. Es decir, la virtud de la justicia
haraa hombre ciertamente “apasionado”, pero precisamente por 1o justo como tal (24).

Estas concepciones tan algadas de un frio estoicismo y del idealismo kantiano de la
buena voluntad moral, consistente en un puro respeto a la ley sin inclinacion a
contenidos “materiales’” de o ético, se integran ademas en una orientacién regida por la
primacia de la gracia y por una comprension auténticamente paulina de la ley
evangélica. De agqui que las virtudes cristianas difieren especificamente de aquellas que
podrian ser alcanzadas en virtud de la sindéresis natural por cuanto el cristiano es
movido por una Ley que le ordena ala comunion de viday amistad con Dios.

Toda ley tiende a un bien comin, no con comunidad de género o especie, sSiho con
comunidad de fin (25), y este fin a que toda ley tiende no es otro que la amistad, ya sea
de los hombres entre si, que es el bien a que tiende la ley humana, ya sea de los
hombres con Dios, que es el fin delaley divina

Las virtudes teologales trascienden por ello e orden en que mueven las concepciones
aristotélicas integradas por Santo Tomas en su sintesis. Por su orientacion a Dios, no
consisten en un término medio entre extremos sino que exigen en su propio dinamismo
la busgueda de la méxima radicalidad. Sirviendo a las virtudes teologales, pero
superando € modo humano en que se gercitan los actos de éstas, se requiere también
como algo ordinariamente exigido para la salvaciéon del hombre la mocion por los dones
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del Espiritu Santo, por 1o menos en algunos momentos de su vida. El modo de obrar de
los dones superay excede el proceso natural de las facultadesy actividades del hombre.

La autenticidad evangélica de la teologia moral de Santo Tomas brilla en su definicién
delaesenciadelaley nueva “Lo que es principal en laley del Nuevo Testamento, y en
lo que consiste toda su fuerza, es la gracia del Espiritu Santo, que se da por la fe en
Cristo. De aqui que la ley nueva sea principalmente esta misma gracia del Espiritu
Santo que se da a los fieles ... Sin embargo, tiene también la ley nueva algo que es
dispositivo para la gracia, o referente al uso de la misma, todo 10 cual es secundario en
ella; y de todas estas cosas fue conveniente que los fieles de Cristo fuesen instruidos de
palabray por escrito, tanto acerca de las cosas que hay que creer, como acercade lo que
hay que obrar. Hay que decir, pues, que la ley nueva principalmente es ley grabada
internamente, y secundariamente ley escrita (26).

Todo racionalismo legalista y todo extrincesismo quedan excluidos de un pensamiento
en € que lainclinacion espiritual e interior tiene primacia sobre la expresiéon hablada o
escrita. Pero no se trata de una concesion a una ética existenciaria o de situacion, ni
tampoco, es obvio, de ninglin inmanentismo antropocéntrico. La primacia de lo divino
fundamenta la afirmacion del maximo valor de lo interior. ES en la intimidad del ser
personal, en e que se ha infundido la gracia del Espiritu Santo, donde se actla
originariay principalmente el Reino de Dios en €l corazén del cristiano.

No se conmueve la validez absoluta del lenguaje de la verdad, ni en lo préctico ni en lo
especulativo. A quienes objetaban, ya en tiempo de Santo Tomas, contra la firmeza
inmutable de los articulos de la fe, definidos por el magisterio, que la fe no tiende a
palabras sino a realidades, responde: “en € simbolo se trata de aguellas cosas sobre las
que versalafe, en cuanto son € término del acto de creyente, como se ve por el mismo
modo de su lenguaje. El acto del creyente no tiene su término en lo enunciable, sino en
la cosa enunciada. Pues no formamos los enunciables, sino porque por ellos tenemos
conocimiento de las cosas, y asi como esto se da en la ciencia, se da del mismo modo en
lafe.

Lavalidez perenney la congruencia para nuestro tiempo del mensaje de Santo Tomés se
apoyan en € doble fundamento de su fidelidad a misterio revelado y a la verdad
“puesta en la naturaleza”. No optd por €l aristotelismo como quien escoge seguir una
moda intelectual, sino que incorporé a la sintesis del pensamiento cristiano, con €l
acervo de las tradiciones filosoficas ya desde siglos integradas en él, nuevos elementos,
“edificando la verdad sobre la verdad”, por decirlo con una expresion de Pio XII en la
Humani generis, que define la direccion y sentido del progreso verdadero de lafilosofia
cristiana, de lateologia, y de la evolucién homogénea del dogma catdlico.

El mensaje de Santo Tomés, profundamente congruente con las necesidades auténticas
del hombre contemporaneo, encuentra por 1o mismo el odio y la hostilidad de sus
rebeldias anticristianas. Porque la estima y valoracion de 10 humano en la sintesis del
Angélico no es en modo alguno una concesion anticipada a tales rebeldias. Por €l
contrario, por sorprendente que parezca a muchos, hay que afirmar que las actitudes
religiosas o filosoficas de los modernos antitomismos se han caracterizado por un
menor respeto a los bienes de la naturaleza humana. Por esto, aungue técticamente se
haya invocado, segin hemos antes advertido, € “agustinismo” tomista incluso desde
actitudes jansenistas, ha sido también una caracteristica constante en los siglos
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modernos la acusacién a Santo Tomas como mundano y contaminado de concepciones
recibidas de la gentilidad helénica.

Estas acusaciones se reiteran hoy mas que nunca. Se trata siempre de una hipocresia,
mMas 0 menos consciente, que encubre una amargura e ingratitud hacia la obra del
Creador y Redentor que establece y restaura el orden natural. Santo Tomaés es, en lo mas
profundo y nuclear de su espiritu y de su actitud intelectual, un cristiano fiel, reverente y
agradecido a Cristo, que por su humanidad nos hace a nosotros los hombres participes
de laplenitud de ladivinidad.

Francisco Canals Vidal
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